’Ev otpxíi f\ v 0 ^óyog, Kcd o Xóyoc; r\v Trpoc; xov 9eóv, Kai QeoQ r\v 
o XóyoQ. ouiog r¡v kv dtpxrj npóg xov 0cóv. návxa Si’ auxou iyévcxo, 
Kai %GopU aúxoü éyévexo oúóe ev. o yéyovev kv auxw (cop fjv, Kai 
r\ (cop rjv ló cj)Oog tgov ¿vOpcÓTrcov Kai x ó cj^ooc; iv ir] OKOxía fyaívei, 
Kai rj OKOxía aíixó oú KaxéXaPev.’Eyévexo av0pGonoc;, áneoxaXpévoc; 
napa 0€ou, ovopa auxco ’lcuávvric;- outoq r¡A,9ev ele; papxupíav Iva 
papiupiíoi] nepi xoü c|)gotÓ(;, iva návxec; nioxeúoGooiv 6 l’ auxou. ouk 
r\v CKeivog io c()á)c¡, áAA’ iva papxupr|ori nepi xoü ((xjOtÓc;. ? Hv tó 
epeog i6 áXr)0L vóv, o (jxoxíCei návxa áv9pconov, ep%ópevov ele; xov 
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Kal /copie; auxou eyéyexo ouóe kv. o ykyovtv kv auxco (cor] flv, Kal 
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napa 9eou, oyopa auxco ’lcoáyyrie;- ouxoe; rjAiky ele; papxupíay iya 
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r\v ÓKdlyoe; xó (jicoe;, áAA’ Iva papxupr|ari rrepl xou (jjcoxóe;. ? Hy xó 
c(DGog xó aXr\Qivóv, ó c()C0xí,(ei Tíáyxa au9pconoy, óp/ópeyoy elg xóy 



APORTES 


La esclavitud en la Biblia: 
realidad, metáfora, desafío 


F 


Itinerario cultural e histórico 


BIBLICOS 


de Deut 23. 16-17 


No. 20, Año 2015 


José E. Ramírez-Kidd 



napa 9eou, óyopa auxco ’lcoáyyrie;' ouxoe; f¡A,9ey ele; papxupíay ’Ey 
áp/f| 0 y 0 A.óyoe;, Kal o Xóyoe; r\v TTpog xóy 9eóy, Kal 9eóg r|y o 
lóyog. ouxoe; r\v kv áp/rj Trpóg xóy 9eóy. náyxa ói’ auxou kykveio, 
Kal /copie; auxou kykvtzo ouóc kv. ó ykyovev kv auxco (cor] r\v, 
Kal r) (cor| r\v xó (jicoe; xcoy áy0pcóncoy Kal xó (jicoe; kv xr| OKOxía 
c()aLycL, Kal r\ OKOxía auxó ou KaxcXapey .’Eyéyexo áy0pconoe;, 
áneaxaXpiyoe; napa 9eou, óyopa auxco ’lcoáyyrie;- ouxoe; f)A,9ey ele; 
papxupiay lya papxupr)Oi^ nepl xou cjocoxog, lya náyxee; niaxeúacooty 
ói’ auxou. ouk rjy eKeiyoe; xó (jicoe;, áAA’ Iva papxupr|ar) nepl xou 



La esclavitud en la Biblia: 
realidad, metáfora, desafío 

Itinerario cultural e histórico 
de Deut 23.16-17 






José E. Ramírez-Kidd 



JOSE E. RAMIREZ-KIDD, costarricense. Theologiae 
Magistrum, Princeton Theological Seminary (EEUU) ; Doktors 
der Theologie, Hamburg Universitát (Alemania); estudios de 
arqueología bíblica, Saint Georges College, Jerusalén (Israel). 



Apdo 901-1000, San José, Costa Rica 
Tel.: (+506) 2283-8848 / 2283-4498 / 2224-2791 
Fax.: (+506) 2283-6826 
ubila@ice.co.cr 
www.ubila.net 



Copyright © 2014 

Editorial SEBILA 
Escuela de Biblia 
Revista Aportes Bíblicos No. 20 

ISSN 1659-2883 

Producción: Escuela de Ciencias Bíblicas, UBL 
Edición: José Enrique Ramírez-Kidd 
Diagramación: Damaris Alvarez Siézar 




UNIVERSIDAD BIBLICA 

LATINOAMERICANA 



PENSAR • CREAR • ACTUAR 



Impreso en San José, Costa Rica 
Mayo, 2015 



Al teólogo africano 

Phillip Denhe Mazambara (Zimbabwe) 
Compañero y amigo. 



eílbS'-'Sigb 



Contenido 



Violeta Rocha: Presentación 7 

Introducción 9 

I. Saltos: Un texto excepcional 12 

1. ¿Es realmente Dt 23:16 un texto jurídico? 13 

2. Causas de la esclavitud 16 

3. La huida de esclavos como un problema social 19 

4. Testimonios 20 

5. Medidas contra la huida de esclavos 24 

II. Retrocesos: La libertad interior 24 

6. La esclavitud vista como una condición dada 24 

7. La igualdad del ser humano 26 

8. La esclavitud como metáfora teológica: NT 28 

9. Dificultades implícitas de esta metáfora 30 

III. Mirada retrospectiva a Dt 23:16s 33 

10. Originalidad de Dt 23:16 33 

1 1 . Giro teológico de una norma: el éxodo 34 

12. Limitaciones de Dt 23:1 6s. 36 

13. Huir... ¿hacia la libertad? 36 



5 



IV. La ruptura planteada por el mundo moderno 39 

14. El mundo “allá” y el mundo “acá” 39 

15. La dialéctica del amo y el esclavo 41 

16. De la igualdad formal a la igualdad real 46 

1 7. La esclavitud en América 47 

18. Huellas de la esclavitud en el lenguaje 49 

19. Huellas de la esclavitud en la literatura: dos testimonios 50 

20. Formas de la esclavitud en el mundo de hoy 53 

V. Retrasos 56 

21. El escape del esclavo fugitivo como motivo literario 59 

22. Huckleberrj Finn, capítulo 16 60 

Bibliografía 64 



a 



Presentación 




lite Aportes Bíblicos es el producto de un largo proceso 
de investigación que incluyó también un sabático. El 
profesor Ramírez-Kidd logró hilvanar este tema de 
la esclavitud en la Biblia, desde dos ventanas a las 



cuales logramos asomarnos como son: 1) el contexto bíblico, 
que marca el paso de la esclavitud como realidad concreta a su 
transformación en metáfora teológica; 2) el contexto actual, el 
paso de la categoría teológica al hecho social. 

¿Qué razones pudieron dar origen a un texto como Dt 23,16: 
“No entregarás un esclavo a su amo que se haya refugiado contigo (huyendo) 
de su amo ,r i Ramírez nos guía de forma pedagógica, literaria y 
críticamente a considerar esta norma en defensa de individuos 
no considerados aun personas en su tiempo. La comprensión de 
Dt 23,16 se amplía a partir de la liberación de Egipto, la gesta del 
éxodo. Nada más iluminador que la cita del autor: 

Encontramos aquí la imagen del esclavo que huye, como 
metáfora de la historia propia. En el otro, la comunidad puede 
verse a sí misma. Ese esclavo que huye es un ser humano que 
requiere, en su búsqueda de la libertad, la misma misericordia 
mostrada por Yahvé a Israel en su huida de Egipto. 

En este viaje que hemos emprendido con el autor del presente 
Aportes Bíblicos, nos acercamos al Nuevo Testamento, donde 
la libertad interior es incorporada al nuevo lenguaje religioso, 
donde el proceso de interiorización o internalización va a ser 
fundamental, llevando mucha veces a confundir la libertad 
religiosa con la libertad política. 



La lectura y comprensión del tema nos facilita esa interacción 
del “mundo de la Biblia ” con “nuestro mundo”, a través de la 
literatura clásica, así como de ejemplos cercanos a la realidad 
de América Latina, donde la concepción de esclavitud no es 
más una metáfora teológica, sino una realidad que carcome los 
cimientos de nuestras sociedades. A diferencia de esperar actos 
de justicia o libertad recibidas como un favor concedido por un 
señor, sea humano o divino, desde la perspectiva de la metáfora 
teológica, hoy nos unimos a las luchas sociales de distintos grupos 
organizados para defender los derechos alcanzados. 

Hemos hablado anteriormente de un procedimiento literario por 
medio del cual un hecho de la realidad social es convertido en una 
metáfora teológica (teologización). Hay un segundo momento 
que se vincula íntimamente con este primero y es un ejercicio 
inverso que podríamos llamar laicización, y que consiste en 
considerar aquellas realidades sociales implicadas en la realidad 
contemporánea, con categorías teológicas del mundo de la Biblia. 

Para la Escuela de Ciencias Bíblicas es motivo de satisfacción 
poner a su disposición esta temática, en momentos que escu- 
chamos hablar frecuentemente de las nuevas esclavitudes del siglo 
XXI, constatadas en múltiples formas de discriminación, abuso 
de poder, trata de personas, trabajo infantil, entre otros, que 
demandan una relectura bíblica y acciones concretas donde se 
recree la solidaridad, la ternura y la justicia en equidad. 

Violeta Rocha 

Directora de la DLscuela de Ciencias Bíblicas 



Introducción 




na de las afirmaciones centrales de la Biblia 
consiste en la liberación de la esclavitud en Egipto, 
acontecimiento fundante de la historia de Israel. 
A. Neher dirá: “Con la salida de Egipto una hora 
nueva ha llegado para la humanidad: la redención de la miseria”. 1 
Llama la atención sin embargo, que las leyes del pentateuco, 
constitución de esta nueva humanidad, asumen con toda 
naturalidad la esclavitud y la perpetúan consagrándole numerosas 
leyes en todos sus códigos. Moisés dirá al pueblo: “Si uno golpea 
a su esclavo o a su esclava con un palo y muere en el acto, deberá 
ser castigado; pero, si sobrevive un día o dos, no será castigado, 
pues era propiedad suya”. Ex 21 :20s. 



Estudios recientes sóbrela Biblia, sus textos, personajes y temáticas 
buscan ver éstos en diálogo con el entorno cultural en donde 
surgieron, así como con el entorno cultural en donde son leídos 
hoy. Interesa leer la Biblia en sus coordenadas culturales. Este 
esfuerzo es conciente de que se requieren distintas sensibilidades 
para comprender un texto bíblico: distintos sujetos, distintos 
contextos, distintas situaciones de vida. Un solo acercamiento 
metodológico no es suficiente, por ello la lectura bíblica está 
llamada a ser interdisciplinar. En este número estudiamos el 
tema de la esclavitud en la Biblia enmarcado en dos momentos: el 
paso de la esclavitud como realidad concreta a su transformación 
en metáfora teológica (contexto bíblico), y el paso de la categoría 



1 Neher, Moíse 137. 



teológica al hecho social (contexto actual). El desarrollo de esta 
temática a lo largo de la historia no ha sido lineal, sino marcado 
por saltos, retrocesos y retrasos. El estudio se organiza a partir 
de estas categorías. 

Resulta desconcertante el hecho de que la esclavitud sea asumida 
en los textos bíblicos sin ningún matiz crítico (Gn 12:16; Lv 
25:44-46; Ecl 2:7; Ef 6:5). Si bien la liberación de la esclavitud en 
Egipto es, en palabras de G. Gutiérrez: “el inicio déla construcción 
de una sociedad justa y fraterna” 2 , el autor que consigna la ley 
citada, lo hace sin ver en ello nada censurable, nada que inquiete 
su conciencia. El mismo Ángel del Señor no tiene reparo alguno 
en decirle a Agar, la esclava que huye-. “Vuelve a tu ama, sométete 
a ella” (Gn 16:9b; Cf. Tit 2:9). Tan natural resulta a ojos de los 
autores bíblicos la esclavitud, que la consagran como metáfora 
religiosa: 



“Lo mismo que los ojos de los esclavos 
miran la mano de sus amos, 
lo mismo que los ojos de la esclava 
miran la mano de su señora, 
nuestros ojos miran a Yahvé, nuestro Dios, 
hasta que se apiade de nosotros .” Sal 123:2 



- i □ - 



2 Gutiérrez, Teología 204. 



“La comparación del piadoso con el esclavo, dirá H. Gunkel, es 
característica de la Biblia”. 3 

Hay otro hecho significativo en este tema, más desconcertante 
aun, y es que el lector/ a modernos lo estudian sin percibir, ellos 
tampoco, nada escandaloso en él. Se estudia la esclavitud \ como 
se estudiaría el tema de “la luz” o “la bendición” en la biblia. 
Los diccionarios bíblicos tratan el tema en forma eminentemente 
descriptiva. 

Con todo, hay en la Biblia otro tipo de textos sobre la esclavitud 
que vislumbran realidades adelantadas a su tiempo. En el re- 
sumen de sus argumentos de defensa, Job hace una afirmación 
sorprendente: 

“Si atropellé los derechos de mi esclavo 
o de mi esclava en sus pleitos conmigo, 

¿Qué haré cuando Dios venga a jungarme ? 

¿Qué le responderé cuando me interrogue ? 

¿No los formó Dios en el vientre materno igual que a mil 
¿No fue el mismo quien nos modeló en su seno ?’ (31:13-1 5) 

Admitir que un esclavo puede discutir con su amo, que este hecho 
se basa en la igualdad fundamental entre ellos en tanto que seres 
humanos, y hablar de un “derecho del esclavo” (C3SÜQ) son, todas 
ellas, cosas impensables en aquel entorno y lo seguirían siendo 
muchos siglos después. 



3 Gunkel, Vsalmen 584. 



I. Saltos: 

Un texto excepcional 




tro de estos textos, de una originalidad excepcional, es 
la norma de Deuteronomio 23:16-17: 

16: “No entregarás un esclavo a su amo que se haya 
refugiado contigo ( huyendo j de su amo. 

17: Se quedará contigo, entre los tuyos, 
en el lugar que escoja en una de tus ciudades, 
donde le parezca bien. No lo oprimirás. ” 



El v. 16 prohíbe a un israelita entregar al esclavo que haya huido 
de su amo buscando asilo en su medio. 

16a Prohibitivo No devolverás un esclavo a su amo 

1 6b Condicional cuando huya a ti de su amo. 

El v. 1 7 detalla lo que debe hacerse en el caso de que esta situación 
efectivamente se presente y prevé que: (a) el esclavo que huye viva en 
medio del pueblo de Israel; (b) no debe ser oprimido; “oprimido” 
debe entenderse aquí en el sentido de devuelto a su amo. 

lia Condicional El vivirá contigo en tu medio. 

1 7b Prohibitivo No lo oprimirás. 4 

Esta norma forma parte de la sección 23:15 — 25:19, que destaca 
algunas responsabilidades de los miembros de la comunidad para 
con personas marginales, entre ellas los esclavos. El texto va 



4 Cardellini, Geset^e 278. 



dirigido a un varón con posesiones, es decir libre y solvente. Se 
identifican dos binomios de personajes: por una parte, el binomio 
explícito “amo/esclavo”, que constituye el tema de la norma; 
por otra, el binomio implícito “legislador/ ciudadano”, es decir: 
emisor de la norma y su receptor, implicados en la expresión (Yo 
te digo:) “No entregarás...”. El texto asume que el sujeto que 
habla aquí es Yahvé mismo, mediado por la figura de Moisés que 
transmite sus palabras. La forma verbal “No entregarás tú. . .” (2 
pers. sing.), señala al israelita a quien se dirige la norma; en sentido 
amplio, un sujeto colectivo, ya que es a la comunidad a quien se 
dirigen las leyes. 

1. ¿Es realmente Dt 23:16 un texto jurídico ? 

En los códigos de derecho mesopotámico, como el de Elammurabi, 
las normas sobre los esclavos forman parte del capítulo sobre 
atentados contra la propiedad. Por ello, las leyes que tratan sobre 
esclavos fugitivos son leyes que protegían la propiedad del amo 
del robo. Dado que el derecho israelita se inscribe dentro de la 
tradición jurídica mesopotámica, y que comparte con ella temas, 
formulaciones y principios, llama la atención esta desviación en 
un tema tan sensible desde el punto de vista económico. 

Si pensamos en los fines del derecho, la ley está allí -entre otras 
cosas- para proteger los bienes del propietario , en este caso, su esclavo. 
Pero existía también para proteger algo más decisivo aun: el orden 
jurídico que daba existencia y forma a la comunidad y a su orden 
social. La jurisprudencia representa una clase social determinada 
que es, precisamente, la que promulga dicho derecho, y cuyos 
intereses quedan amparados por ese orden jurídico. Los “Diez 
Mandamientos” por ejemplo, se dirigen a aquellos ciudadanos 
israelitas libres, a quienes se recuerda que no deben codiciar la 
casa de su prójimo, ni su campo, ni su esclavo, ni su esclava, ni su 



